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Heiligenleben. Forschungsbericht zur Legendenforschung

In der Reihe "Texte und Textgeschichte" (TTG), dem Publikationsorgan der Wirzburger Forschergruppe
"Prosa des deutschen Mittelalters', erschienen bislang drei Bande, die deutschsprachigen Legendaren des
spaten Mittelalters gewidmet sind: zwei Bande der Ausgabe der "Elsassischen Legenda Aurea” (der dritte,
ein Registerband, ist angektindigt) und die Uberlieferungsgeschichtliche Studie von Werner
Williams-Krapp Uber die deutschen und mittel niederléndischen Legendare.

Vergeblich fahndet man in Felix Karlingers Bandchen "L egendenforschung. Aufgaben und Ergebnisse”
[1] nach einer Erwdhnung der neueren altgermanistischen Legendarforschung, die mit Konrad Kunzes
"Studien zur Legende der hl. Maria Aegyptiacaim deutschen Sprachgebiet" aus dem Jahr 1969 ihren
Anfang nahm und in dem grofRen Werk von Williams-Krapp ihren bisherigen Hohepunkt erreicht hat.

Dieser Befund illustriert einmal mehr die Zerfaserung der wissenschaftlichen Diskussion Uber den
Gegenstand "Legende" - eine Auseinandersetzung, an der zwar zahlreiche Disziplinen beteiligt sind, die
aber nur in Ausnahmeféallen zu einer fruchtbaren Zusammenarbeit fuhrt. Dies liegt wohl auch daran, daf3
der Begriff "Legende" keineswegs einheitlich gebraucht wird, sondern ein Bindel teilweise recht
unterschiedlicher Texte bezeichnet, die von der Spétantike bis zur Gegenwart entstanden sind. Dal3 man
an den bislang vorliegenden Definitionsversuchen nicht recht froh wird [2] , hat seinen Hauptgrund, wie
ich glaube, darin, dal3 nach einem unabénderlichen "Wesen" der Legende gesucht wird, obwohl es ein
solches nicht geben kann.

Vorzustellen ist hier zundchst - anhand der eingangs genannten TTG-Bande - ein Forschungsansatz, der
sich aus dem neueren germanistischen Paradigma der " Uberlieferungsgeschichte” entwickelt hat.
Erganzend herangezogen werden einige Monographien, die weitere Ansédtze und Desiderate der neueren
L egendenforschung zu bel euchten vermdgen. Wenn denn die Legendenforschung, arbeitsteilig wie die
moderne Wissenschaft nun einmal ist, hochst parzelliert erfolgen muf3, so sollte doch gelegentlich nicht



vergessen werden, den Ertrag der Bemuhungen von Germanisten, (Kirchen-)Historikern, Volkskundlern
und den anderen beteiligten Disziplinen zusammenfassend in den Blick zu nehmen. Dal? eine solche
Zusammenschau recht subjektiv gerét, ist unvermeidlich.

Legenden sind Erzahlungen, sie sind narrativ organisiert. Eine strukturalistische Analyse der
Erzahlkonzeptionen bietet die Arbeit von Alain Boureau Uber das "systéme narratif" der "Legenda aurea’
(LA) des Jacobus de Voragine. Mit der Behandlung dieses Buches kann zugleich auf inhaltliche Aspekte
der lateinischen Vorlage der "Elséssischen Legenda aurea’ (ELA) eingegangen werden.

L egenden haben eine Textgeschichte; "die" Legende eines Heiligen ist in der Regel die al's Auspragung
eines einzigen "Stoffes’ behandelte Abfolge unterschiedlicher Versionen und Redaktionen. Das Problem
der "Redaktionsgeschichte" &3t sich anhand der romanistischen Dissertation von Albert Gier Gber die
Theophiluslegende zur Sprache bringen.

L egenden haben eine Leser- und Wirkungsgeschichte, insbesondere stehen sie mit sogenannten
"V olkserzahlungen™ in enger Verbindung. Ausgehend von dem vermuteten Zusammenhang der
Waldbruder-Legende des Legendars "Der Helligen Leben" (HL) mit dem Tannhauserlied fragte
Dietz-Rudiger Moser nach der katechetischen "Intentionalitat" von Legenden und sogenannter
"Volksdichtung".

L egendentiberlieferung und regionaler Heiligenkult hdngen in mancherlei Hinsicht zusammen. Anhand
der Faksimileausgabe der um 1480 in Basel gedruckten deutschen Fridolinslegende soll abschlief3end die
Frage erdrtert werden, inwieweit Heiligenverehrung ein Medium von "Regionalismus® sein konnte.

Die Arbeit von Williams-Krapp [3] , eine Wirzburger Habilitationsschrift, ist dem sogenannten
"Uberlieferungsgeschichtlichen Ansatz" verpflichtet, der nach dem Gebrauch von Texten "im
Wechselverhdltnis von Verfassern, Schreibern (Druckern), Redaktoren und Publikum™ fragt (S.4) [4] . Es
geht um die Uberlieferungs-, Text- und Wirkungsgeschichte der drei Hauptvertreter des

spatmittel alterlichen volkssprachlichen Prosal egendars im deutschen und niederlandischen Sprachraum:
um die " Studmittel niederlandische Legenda aurea’ (SLA), um die "Elséssische Legenda aurea” (ELA) und
um das Legendar "Der Heiligen Leben" (HL). Vorangestellt ist als erster Teil eine Ubersicht iber
volkssprachliche Legendartypen [5] . Die handbuchartig kurz vorgestellten Legendare lassen sich in
Sammlungen "per circulum anni”, die nach dem Festkalender geordnet sind, und in solche, die nach
Heiligentypen (Apostel biicher, Legendare weiblicher Heiligen, Legendare von Regional- und
Lokalheiligen) zusammengestellt sind, gliedern.

Der zweite und Hauptteil Uber die drei in der Handschriftentiberlieferung dominierenden Legendare gibt
Kurzbeschreibungen aler Handschriften und beschreibt den Corpusbestand, die Entwicklung und die
Benutzung des jeweiligen Legendars. Der dritte Teil enthalt eine Zusammenfassung der Ergebnisse. Im
Anhang stehen ein "V erzeichnis deutscher und niederlandischer Hagiographie”, die Bibliographie, das
Verzeichnis der Handschriften (zugleich Register der Erwahnungen) sowie das Personen-, Orts- und
Sachregister.

Der heuristische Ertrag des Bandes ist Gberwéaltigend. Das hagiographische Verzeichnis im Anhang auf
den Seiten 379 bis 472 ist ein veritabler Grundstock fir eine "Bibliotheca Hagiographia Germanica’, wie
sie von Konrad Kunze gefordert wurde. Wer eine deutschsprachige Heiligenlegende des Spéatmittelalters
sucht, ist gut beraten, den "Williams-Krapp" zur Hand zu nehmen. Um ein Beispiel herauszugreifen: Karl
der Grof3e (S. 425). In dem alphabetisch nach Heiligennamen bzw. Festen geordneten Verzeichnis erfahrt
man zunachst, in welchen deutschsprachigen Legendaren sich eine Legende des heiliggesprochenen
Kaisersvorfindet: im HL und in der sogenannten Redaktion des HL. Aufgefihrt werden ferner drei
Einzellegenden jeweils mit Incipit, handschriftlicher Uberlieferung, Ausgabe und Literatur. Den Eintrag
schliefdt ein Verweis auf die allgemeine Literatur, hier: auf das Verfasserlexikon in der Neuauflage, sowie
die Auflistung der Stellen der Arbeit, in denen eine Karlslegende erwéhnt wird. Das bedeutet nichts



anderes, as dal’ nun der Inhalt aler deutschsprachigen Legendare sowie aller Handschriften der drei
grof3en Legendare erschdpfend erschlossen ist. Das Register erfafdt nicht weniger als 3707 Legenden in
ca 700 Handschriften.

Etwas mif3lich ist, dald oft auf Artikel des neuen Verfasserlexikons verwiesen wird, die noch nicht
vorliegen. Nimmt man hinzu, dal3 die meisten hagiographischen Artikel des Verfasserlexikons von
Williams-Krapp geschrieben wurden, so kann man die gewaltige Arbeitseistung des Verfassers nur
bewundern. Man darf wohl vermuten, dal3 es nur wenige L egendarhandschriften gibt, die Williams-Krapp
verborgen geblieben sind [6] .

Von den drei Hauptlegendaren am besten erschlossen ist die ELA, von deren Ausgabe bislang die zwel
Textbande vorliegen (Bd. 3, der Register und Indices umfassen wird, ist im Druck). Bd. 1, herausgegeben
von UllaWilliams und Werner Williams-Krapp, enthalt den Text des Normalcorpus [7] . Die ELA ist
eine VollUbersetzung der vor 1267 entstandenen lateinischen "Legenda aurea”’ des Jacobus de Voragine.
Die ELA entstand in der ersten Héfte des 14. Jahrhunderts in Stra3burg und ist in 36 Handschriften
Uberliefert, von denen allerdings nur zwel aus dem 14. Jahrhundert stammen. Einer dieser beiden
Textzeugen, der 1362 abgeschlossene illustrierte Prachtcodex Miinchen Cgm 6, ist die L eithandschrift der
Ausgabe des Normalcorpus, d.h. des L egendenbestands (190 Nummern [8] ), wie er in Cgm 6 vorliegt.
Die Ausgabe ist das Muster einer Uberlieferungsgeschichtlich orientierten Edition [9] . Sie stellt den Text
von Cgm 6 als Reprasentant des "V ulgatatextes' vor, d.h. der Textform, in der die ELA allgemein gelesen
wurde (S. L1X). Als Begleithandschriften wurden einige jiingere Codices herangezogen, um die
Schreibversehen und die individuellen Lesarten der Leithandschrift abheben zu kdnnen.

Der zweite Band der Ausgabe, herausgegeben von Konrad Kunze, erfal’t das sogenannte " Sondergut” [10]
. Hier tritt das Besondere einer tberlieferungsgeschichtlich orientierten Edition deutlicher alsin Bd. 1
hervor. Anliegen einer solchen Ausgabe ist es, "Werke spétmittel alterlicher Gebrauchsliteratur auch in
den Veranderungen darzubieten, die sie im Kommunikationsprozefd zwischen Autor, Redaktoren,
Schreibern und Publikum erfuhren” (S. X1). Als"Sondergut” werden in Bd. 2 "die 51 Texte ediert, welche
wahrend des Uberlieferungsprozesses dem Normal corpus neu an- bzw. eingefiigt oder in diesem
ausgewechselt wurden”(S. X111) [11] . Die einzelnen Etappen, Motive und Typen des
Sondergutzuwachses werden detailliert dargestellt. Eine Redaktorin ist namentlich bekannt: die seit etwa
1450 in dem badischen Zisterzienserkloster Lichtenthal tétige Schreibmeisterin Schwester Regula (gest.
1478), die jeden Text, der ihr zur Abschrift unter die Hande geriet, kritisch bearbeitete (Bd. 1, S.
LVI-LVIII; Bd. 2, S. XX1HT-XXXI1) [12] . Fir das von ihr beigesteuerte Sondergut (Nr. 21-30) hat sie
mindestens 15 Quellen benutzt (S. XXVI). Sie funktionierte, so Williams-Krapp, Legendare zu
"hagiographischen Erbauungsbtchern fir ihre Mitschwestern” um (S. 364). Hervorzuheben ist ihr
Legendar "Buch der hl. Magde und Frauen™, ein Tugendspiegel fur Klosterfrauen am Beispiel 57 heiliger
Frauen. Regulas Arbeit an den Texten gehort zu den "beredtesten Beispielen einer durch den Reformgeist
des 15. Jh. angeregten nicht nur literarischen, sondern auch didaktischen Betédtigung" (Williams-Krapp S.
365).

Waéhrend die ELA im Stdwesten, am Oberrhein und im Schweizer Raum, dominierte, war die

" Stdmittel niederlandische Legenda aurea” vor allem im Nordwesten verbreitet. 108 Handschriften und 13
Drucke uberliefern die 1358 abgeschlossene Ubersetzung eines Anonymus, bekannt als "Bijbelvertaler
van 1360". Sein Engagement fir die Vermittlung lateinischer Standardwerke in die Volkssprache ist
Ausdruck eines religiosen Neuerungswillens in einer von ihm pessimistisch wahrgenommenen Zeit
(Williams-Krapp S. 55). Die handschriftliche Uberlieferung der SLA, die zu den am starksten
Uberlieferten niederlandischen Texten aus dem Spétmittelalter gehort, konzentriert sich auf den
monastischen Bereich und wird vor alem von der Erneuerungsbewegung der Devotio moderna getragen
(S. 155). Uber die Windesheimer Kongregation und die Fraterherren gelangte das Legendar nach
Westfalen und ins Rheinland (S. 156). Eineim frilhen 15. Jahrhundert entstandene zweite Ubersetzung,
die "Nordmittel niederl &ndische Legenda aurea’, die von Williams-Krapp ebenfalls mit Uberlieferung (15
Handschriften) und Corpusbestand vorgestellt wird, wurde a's "populére” Konkurrenziibersetzung
konzipiert, konnte sich aber nicht durchsetzen.

Das mit 198 Handschriften, 33 oberdeutschen und 8 niederdeutschen Drucken verbreitungs- und
wirkungsmaldig bedeutsamste volkssprachige Legendar war jedoch "Der Heiligen Leben™. Nach den



Uberzeugenden Darlegungen von Williams-Krapp "durfte das HL in der Zeit zwischen 1396 (Reform des
Nurnberger Dominikanerklosters) und etwa 1410 (pal dographische Datierung der frihesten Hss.) von
einem Nurnberger Dominikaner im Rahmen der Reform fir die Frauen seines Ordens verfaldt worden
sein”(S. 300). Das HL wurde fast ausschliefdlich in zwei Bénden, Sommerteil und Winterteil, tradiert.
Vom Sommertell existieren 46 weitgehend vollsténdige Handschriften, vom Winterteil nur 32 [13] .

Die Darstellung von Williams-Krapp ist die grundlegende Aufarbeitung des HL, sowohl was die
handschriftliche Uberlieferung als auch was die Quellen betrifft, die fir jede der 125 Legenden des
Corpusbestandes - soweit moglich - nachgewiesen werden (S. 269-292). Die
Handschriftenbeschreibungen sind &uf3erst knapp gehalten, enthalten jedoch oft wichtige neue Hinweise
zu Inhalt und Provenienz der Codices. Besonders hingewiesen sei auf die Ausfihrungen tGber das HL als
"Bestseller” des Friihdrucks (S. 304-314): "Einundvierzig mal wird das Legendar innerhalb von 50
Jahren, zwischen 1471 und 1521 aufgelegt” (S. 305). Die Drucker erganzten das Corpus um weitere
Legenden, vor allem im Blick auf regionale Ka&uferschichten. Bereits der Veranstalter der "Editio
princeps’, Gunther Zainer in Augsburg, erweiterte seine Vorlage, eine Handschrift, die zu einer
Handschriftengruppe Augsburger Provenienz gehorte [14] , um drei Legenden im schwabischen Raum
besonders verehrter Heiliger: Wolfgang, Pirmin und Simpert. Bemerkenswert sind die
Uberdurchschnittlich hohen Auflagen: 1502 setzte Grininger in Stral3burg fir seine Erstauflage 1000
Exemplare an (S. 305) - und dies obwohl es sich angesichts der Giber 250 Holzschnitte um ein
aufwendiges und daher auch relativ teures Produkt gehandelt haben mul3.

Bereits kurz nach der Fertigstellung des HL kam es wohl im Nirnberger Raum zu einer umfangreichen
Bearbeitung in drei Banden, der sogenannten "Redaktion des HL" (S. 332), die in zehn Handschriften und
zwel Fragmenten vorliegt. Williams-Krapp vermutet, dal3 sie fir den Gebrauch beim kldsterlichen
Stundengebet geschaffen wurde.

Neben der umfassenden Erweiterung des Wissens tiber die Uberlieferung und Zusammensetzung der am
weitesten verbreiteten Legendare verdankt die Forschung Williams-Krapp jedoch auch einen nicht zu
unterschatzenden Beitrag zu einer Literaturgeschichte des geistlichen Schrifttumsim Spétmittelater.
Seine Ergebnisse sind denn auch schon Handbuchwissen geworden [15] . Wichtig ist vor allem der prazis
zusammenfassende Abschnitt: "V erbreitungsfaktoren, Gebrauchssituation und ihre Konseguenzen fir die
Textgeschichte" (S. 356-370).

Das bedeutsamste Ergebnis der Studien ist die Feststellung, dal? die Klosterreformen des 15. Jahrhunderts
die "Voraussetzung fur eine ausgedehnte Verbreitung volkssprachlicher Legendare darstellt”(S .362) [16]
. Dieser Vorgang kam auch den zunehmend alphabetisierten Laien zugute, denen durch die
ordensgeschichtlichen Entwicklungen ein vielfaltiges Angebot erbaulicher Lektire erméglicht wurde.

Die Uberregionale Verbreitung der drei Hauptlegendare ist vor alem auf die Bemiihungen reformstrenger,
observanter Krafte innerhalb der Orden zurtickzufthren. Entscheidend bei der Vermittlung von
Handschriften waren die bei der Reform geknipften Kontakte zu anderen Kloster. Dabei standen sich
reformierte Kloster verschiedener Orden wesentlich néher als reformierte und nicht-reformierte Kloster
desselben Ordens (S. 359). Die Aufteilung Stiddeutschlands auf die ELA und das HL [&f3t sich wohl durch
den Umstand erkl&ren, daf3 die Ordensreform der DominikanerinnenklGster im Stidwesten und
Rheinfrankischen von Schdnensteinbach und Unterlinden (beide im Elsal?) ausging, im schwabischen,
ostfrankischen, bairischen und dsterrei chischen Raum aber vom Katharinenkloster in Nirnberg (S. 358).
Neben den Dominikanerinnen war vor allem die Benediktiner-Reform in den Reformkongregationen von
Melk, Kastl und Bursfelde wirksam (S. 360).

Nachdricklich betont Williams-Krapp, dal3 die Rezeption von Hagiographie unter Laien beinahe
ausschliefdlich tber die Legendare und ihre Exzerpte "mit ihren abbreviierten, unkommentierten, zumeist
auch vdllig enthistorisierten und entrhetorisierten L egendenfassungen, wie sie das HL am ausgepragtesten
vertritt”, erfolgte (S. 367). Die Redaktion der Texte geht ausschliefdlich auf die Geistlichkeit zuriick;
"Laienversionen” sind nicht greifbar.

Bereitsim 15. Jahrhundert entwickelte sich eine laikale L egendenkritik, die "die Gattung nicht an ihrer
theol ogisch-erbaulichen Aussage mif3t, sondern das empirisch Tatséchliche zum Entscheidenden



Kriterium fur die Textwahrheit erhebt”(S. 371). Die protestantische Legendenkritik wurde von Luthers
"L ugend von St. Johanne Chrysostomo™, einer mit spottischen Glossen versehenen Ausgabe der
HL-Legende, begrindet. Stand hier noch die Auseinandersetzung mit den impliziten theol ogischen
Normen im Vordergrund, so beschrankte sich die spétere L egendenpolemik auf eine wohlfeile

V erspottung von Fabuldsem (S. 373).

Zusammenfassend darf festgestellt werden, dal3 der entscheidende Vorteil des
Uberlieferungsgeschichtlichen Ansatzes darin besteht, dal’ tiber die Untersuchung breitiiberlieferter Texte
gesicherte Aussagen zur Wirkung und zu den Verbreitungswegen geistlichen Schrifttums moglich
werden, die sich einem traditionellen frommigkeitsgeschichtlichen Zugriff entziehen. Kurzum: das
skizzierte germanistische Untersuchungsfeld und die vor allem in der Arbeit von Williams-Krapp
fal3baren Uberzeugenden Ergebnisse verdienen alle Aufmerksamkeit seitens der kirchengeschichtlichen
Forschung.

Um eine strukturalistische Analyse der Erzahlweise der "Legenda aurea’ des Jacobus de Voragine geht es
der Arbeit von Alain Boureau [17] . Auch wenn man der Ansicht sein mag, dal3 fir die Aufklarung der
narrativen Organisation dieses mittelaterlichen "Bestsellers' nicht unbedingt das strukturalistische
Instrumentarium von Claude Bremond (in der Nachfolge des russischen Marchenforschers Vladimir
Propp [18] ) das beste Mittel darstellt, findet man in Boureaus Buch eine Fiille niitzlicher Beobachtungen.

Der erste Tell (Le cadre narratif) enthat zundchst allgemeine Angaben Uber die Zusammensetzung desin
der LA enthaltenen Heiligen-Ensembles, insbesondere eine Statistik der Heiligen nach ihrer Lebenszeit.
Da es sich um eine Enzyklopédie der Heiligengeschichte und der Theologie handelt (S. 32), gilt ein
weiterer Abschnitt den zahlreichen didaktisch orientierten Kommentaren und theol ogischen Exkursen des
Jacobus, also der wechsel seitigen Durchdringung von Erzéhlung und theologischer Lehre im Medium der
LA ("uneréellefusion du narratif et du dogmatique”, S. 65). Dieser Aspekt wird von Boureau spéater noch
einmal am Beispiel der Verschrankung von Erzéhlung und exegetischer Textauslegung in der
Eustachius-L egende aufgegriffen (S. 242). Anzumerken ist, dai3 die Frage, welchen Niederschlag

theol ogische Konzeptionen in Legendentexten gefunden haben, zu den Desideraten der Forschung gehort.
Ein Grund dafur liegt wohl darin, daf3 eine moderne L ektire von Heiligenlegenden sich eher von der
bunten Fille der Wunderberichte gefangennehmen &3t und langatmig wirkende Passagen Uber
Glaubensinhalte gern tberspringt.

Findet man in der LA wiederholt das Lob der Schriftlichkeit (S. 65-73), so kann es auch nicht
verwundern, dal die Legendentexte in der Art gelehrter Abhandlungen mit beglaubigenden Zitaten und
kritischen Bemerkungen des Kompilators versehen sind (S. 75-108). Aufschluf¥reich fir die Behandlung
der Quellen durch Jacobusist die Feststellung, dal3 71 von 153 Legenden auf einer einzigen Vorlage
fuRRen und dal3 in 37 Legenden eine solche Vorlage nur durch Glossen oder angehangte Mirakel erganzt
wurde (S. 87).

Der zweite Teil gilt den Bausteinen des Erzadhlens (Les ééments du récit). Hier ist der strukturalistische
Ansatz mit einer Klassifikation der in den Legenden erscheinenden elementaren Handlungstypen
(processus) und Erzahlrollen am konsequentesten durchgefiihrt. Die Handlungstypen werden in
Verdienste, Siinden, Wunder und Erscheinungen gegliedert. Die Verdienste wiederum werden
unterschieden nach einmaligen und entscheidenden sowie nach dauernden. Zu den entscheidenden
Verdiensten gehort vor alem das Martyrium, wobei Boureau dem Leser ein differenziertes System der
Folterungstypen nicht erspart. Wichtig ist der Hinweis auf Heiligen-Gruppen (S. 126-133). Ein Teilaspekt
davon ist die Heiligen-Familie. Wiederholt stellt man fest, dal3 Heilige geneal ogisch mit anderen Heiligen
vernetzt werden. Als Beispiel sei nur die Servatius-Legende der ELA angefihrt. Die Legende beginnt mit
einer Genealogie des Heiligen, der als Neffe des heiligen Johannes des Téufers angesprochen wird (ELA
Bd. 1, S. 348). Eine zusammenfassende Untersuchung dieser Praxis der geneal ogischen Ansippung steht
noch aus[19] .



Im Abschnitt tber die Erzahlrollen nimmt Boureau eine Einteilung nach Bekennern (Martyrer),
Verteidigern des Glaubens und Predigern vor (S. 182), die zugleich einer von Jacobus vertretenen
Hierarchie entsprechen soll. Der dritte Teil (Larhétorique du récit) charakterisiert die LA unter anderem
als"un récit tabulaire”, aslistenartige Haufung einzelner "Anekdoten™, die den zeittypischen " Summen"
vergleichbar ist. Exemplarisch wird die Dominikus-Legende der LA analysiert.

Auch wenn die Gliederung der Arbeit von Boureau im einzelnen nicht Uberzeugt, so ist das Buch doch als
Gesamtiberblick nicht ohne Verdienste [20] . Die LA wird einmal nicht als Motiv- oder Quellenreservoir
herangezogen, sondern als Gesamtwerk und unter dem Aspekt der erzadhl erischen Organisation des Textes
gewurdigt. Zu wiinschen wére, dal? die Formen des Erzéhlens in lateinischen und deutschen

L egendentexten mit den Methoden der literaturwissenschaftlichen Erzahlforschung [21] aufgearbeitet
wurden. Nicht zuletzt der Befund, dal3 sich eine kurze Reichschronik in der Pelagius-Legende der LA
versteckt, und dal3 umgekehrt Legendentexte in historiographische Werken aufgenommen wurden [22] ,
|&l3t es sinnvoll erscheinen, in einer solchen Studie historiographisches und legendarisches Erzahlen
vergleichend zu betrachten.

Mit der Bearbeitungsgeschichte der Theophiluslegende befaldt sich intensiv die romanistische Dissertation
von Albert Gier "Der Siinder als Beispiel" [23] . Nach allgemeinen Ausfihrungen "Die Legende as
literarische Gattung” (S. 10-34) kommt Gier auf die griechischen und lateinischen Prosafassungen
(Kapitel 2), auf die Gruppe der langeren Fassungen (Kap. 3), auf Kurzfassungen und Erwéhnungen der
Legende in Gebeten und in der geistlichen Lyrik (Kap. 4) zu sprechen. Hervorgehoben sei Kapitel 5 Gber
die Beziehungen der Theophiluslegende zu verwandten Teufel sbiindner-L egenden. Wichtig ist das
Ergebnis, dal’ Kontaminationen zwischen den einzelnen Legenden eines thematischen Bereichs bzw.
"Feldes" recht haufig waren (S. 331). Eine Darstellung der Motiventwicklung muf3 daher immer das ganze
Feld im Auge haben. Abschlief3end (Kap. 6) wurdigt Gier die Theophilus-Legende as Exempel fur die
Moglichkeit der Vergebung selbst schwerster Stinden (S. 335) sowie as Marienmirakel [24] .

Der von Gier ausgebreitete Befund, dal’ die Theophilus-Legende als Exempel vielfdtigundin
unterschiedlichen Kontexten mit je eigener Bedeutung eingesetzt wurde, legt den Schiuf nahe, dal3
"essentialistische" Festlegungen des "Wesens' der Gattung Legendein die Irre gehen. Eine Legende ist
vielmehr als vernetztes Bindel von Fassungen zu verstehen [25] , wobel die Bedeutungen,
Gebrauchszusammenhange und Motivensembles der einzelnen Fassungen sich zwar Uberlappen, doch
nicht notwendigerweise so, dal3 sich eine "eigentliche” Bedeutung (etwaim Sinne der vom Autor
intendierten) sténdig durchhielte. Identitétskriterium fir eine Legende ist das " Zurechnungssubjekt" der
Legende, dem sie ein "Leben" zurechnet - im Fall der Theophilus-Legende ist das Zurechnungssubj ekt
nattrlich Theophilus. Eine Legendenfassung kann einer anderen L egende aus dem gleichen Feld nach
Gebrauch und Motiven sehr viel néher stehen a's einer anderen Fassung der "gleichen™ Legende.

Gier bezeichnet die von ihm untersuchten gedanklichen und/oder handlungsméaidigen Einheiten als
"Elemente”. Ihre Bestimmung ist auf die Redaktionsgeschichte des Textes bezogen: "Ein Element endet
da, wo zwei bisher Ubereinstimmende Texte auseinandergehen” (S. 55). Gier konstatiert nun: "Die Zahl
der Elemente, die in jedem Text realisiert sein missen, der den Anspruch erhebt, die Theophiluslegende
zu erzéhlen, ist erstaunlich gering”(S. 73). Dies gilt nattrlich auch fir die sonst als "Motive" bezeichneten
Erzahleinheiten.

Die Darstellung der Redaktionsgeschichte einzelner Legenden kann als ein Schwerpunkt der Forschung
gelten. Beispielsweise dokumentierte ein interdisziplinares Projekt in zwel Banden die Wandlungen der
Pelagia-Legende(n) in Orient und Okzident [26] . Wie aber ist es um die Terminologie bestellt, mit der
dieim Lauf der Textgeschichte eintretenden Verdnderungen beschrieben werden? Alois Sel zer spricht
von Gesetzen bzw. Tendenzen der Legendenbildung. Man schreite vom allgemeinen zum besonderen
fort: "man veranschaulicht, individualisiert, motiviert, charakterisiert, detailliert, portrétiert den Heiligen
je nach den Anschauungen und Bedurfnissen der Zeit". Dies sei auch im Hinblick auf die Haufung von
Motiven und Wundern so: "man Ubertragt, hauft, erhebt, heroisiert, idealisiert, typisiert, schematisiert”



[27] . Selzer formuliert auch die allgemeine Frage "nach der Art und Weise, wie die Legende an
historische Tatsachen anknUpft und sie nach psychol ogischen und soziol ogischen Gesetzen verarbeitet"

[28] .

Trotz mancher Schwéchen ist der Arbeit von Gier zugutezuhalten, dal? sie zumindest versucht hat, die
Beschreibung fiir die in der Textgeschichte von Legenden auftretenden Anderungen auf methodische
Grundlagen zu stellen. Der Forderung Giers nach einer "Darstellung der Gestaltungstechnik vorgegebener
Erzahlstoffe im Mittelalter” (S. 197) ist voll zuzustimmen. Die L egendenforschung wére gut beraten,
wenn sie das Anhaufen von Material zur Redaktionsgeschichte von Einzellegenden fir eine Welle
unterbréche, um tber Terminologie und Methode redaktionsgeschichtlicher Forschung zu reflektieren. Es
handelt sich dabei jedoch nicht nur um ein Desiderat der L egendenforschung - einzubeziehen wéren die
Literaturwissenschaft und die volkskundliche Erzahlforschung bzw. die Forschung Uber
Traditionsbildungen [29] .

Ein kurzer Blick auf das Werk von Williams-Krapp mag illustrieren, was gemeint ist. Williams-Krapp
skizziert die Anderungen, die ein Bearbeiter an der "Redaktion des HL" vornahm. Er konstatiert einen
"breiten Erzahlstil" (S. 336) durch eine stérkere Charakterzeichnung der Personen und eine bessere
Motivierung der Handlung [30] . Williams-Krapp interpretiert die Anderungen als " Tendenz zur
Verinnerlichung" (S. 336) und bringt diese in Gegensatz zur dominierenden " Popul arisierungstendenz”
(S. 337). Um die popularisierende Quellenbearbeitung des HL geht es Williams-Krapp an anderer Stelle:
er konstatiert eine "Enthistorisierung und Entrhetorisierung der Quellen” (S. 271), wobei die
Enthistorisierung etwas spéter als "Verzicht auf die Nennung von ,nebenséachlichen” Orts- und
Personennamen” beschrieben wird (S. 277). Aus anderem Blickwinkel kdnnte man den gleichen Vorgang
aber auch als Ricknahme beglaubigender Details benennen, wie mir Uberhaupt die Begriffsbildung
"Historisierung"/"Enthistorisierung" wenig brauchbar scheint. Eine einheitliche Terminologie hétte viel
naher am Text anzusetzen und moglichst genau zu bezeichnen, welche Anderungen zu beobachten sind.
Erst wenn ein Bundel differenzierter Textbeobachtungen vorliegt, sollte der Versuch gemacht werden,
Ubergreifende Begriffe ("Popularisierung”, "Verinnerlichung") im Gattungskontext zu bilden - wobei mit
der Moglichkeit gattungsiibergreifender Bearbeitungstendenzen stets zu rechnen ist. Kurzschliissige
sozialgeschichtliche Interpretationen von Bearbeitungstendenzen, wie sie von Williams-Krapp zurecht
kritisiert werden (S. 272), sind in eine Reihe von Klischees Uber literarische Epochenbegriffe zu stellen -
erinnert sei nur an die in der dteren germanistischen Forschung tbliche Rede von einer allgemeinen
Tendenz des Spatmittelalters zur "Aufschwellung”.

Vv

In seiner Monographie "Die Tannhduser-Legende” [31] geht Dietz-Rudiger Moser von der 1515 in
Nurnberg erstmals gedruckten Tannh&user-Ballade aus. Diese erzéhlt von dem Ritter Tannhauser, der sich
vom Venusberg zum Papst nach Rom begibt, um dort fir sein slindiges Treiben mit Frau Venus
Vergebung zu erhalten. Dieser weist ihn jedoch ab: So wenig der Stab in seiner, des Papstes Hand zu
griinen beginne, so wenig kdnne Tannhauser auf Gottes Gnade hoffen. Der Ritter kehrt in den Venusberg
zurlck; die Boten des Papstes, dessen Stab zu griinen begonnen hatte, erreichen ihn nicht mehr.

Fur Moser geht die romantische Rezeption des Tannhauser-Stoffes, die in Wagners Oper gipfelt und den
MiRbrauch der Gnadengewalt durch den Papst in den Mittel punkt stellt, letztlich auf ein Mil3verstandnis
des Verfasser der Ballade vom Tannhduser in der Mitte des 15. Jahrhunderts zurtick. Dieser habe die
Verweigerung der Absolution als Fehlverhalten des Papstes mif3deutet. Moser will zeigen, "dal3 auch die
Tannhauser-L egende an dem reichen Erbe christlich-abendlandischer Legendentradition teilhatte, die
selbst aus der offiziellen Lehrverkiindigung der Kirche hervorgewachsen ist” (S. 14). Der
Handlungsverlauf des Liedes |&3t sich fir Moser némlich unschwer in die BuRpraxis der Kirche einfugen.
Die Analyse slowenisch-kroatischer Exempellieder Uber die Erl6sung eines bul3fertigen Siinders leitet
Uber auf eine Skizze der gegenreformatorischen Volksmission, die nicht zuletzt im Medium von
"Volksliedern" erfolgt sei. Auch die vor alem in Osteuropa beheimatete Erzahlung von den "zwel
Erzsindern" und die Erzahlung vom Rauber Made) sind fir Moser Produkte "katechetischer
"Volkspoesie" aus dem Kreis der Missionsorden” (S. 67). Moser versucht aus mittelalterlichen und



nachtridentinischen Blferexempeln - fr ein solches hédlt er etwa das Marchen vom Marienkind (Kinder-
und Hausmarchen der Bruder Grimm Nr. 3) - unterschiedliche theol ogische Konzeptionen des
Bul3sakraments herauszuarbeiten (S. 81).

Die engste Parallele zum Tannhauser-Lied entdeckt er jedoch in der Waldbuf3er-Episode der
Johannes-Chrysostomus-L egende aus dem Legendar HL.. Johannes stindigt as Einsiedler mit einer
Jungfrau, die sich in seine Einsamkeit verirrt hat. Danach st6f3t er sie in einen Abgrund. Um Vergebung
zu erlangen, begibt sich Johannes nach Rom, doch der Papst verweigert ihm die Absolution. In seine
Klause zurtickgekehrt, beschlief3t er, solange auf Handen und Fiif3en zu kriechen, bisihm ein Wunder
seine Erlésung anzeigen wirde. Das Wunder - ein neugeborenes Kind verkiindet dem Papst, es wolle von
Johannes getauft werden - fUhrt zu seiner Entdeckung. Johannes avanciert zum Kirchenfirsten. Fir Moser
ist die Episode die Vorlage des Autors der Tannhauser-Ballade, der jedoch ihren Exempel charakter
verkannt habe (S. 95). Wahrscheinlich fuf3t die Johannes-Chrysostomus-L egende des HL auf einer
deutschen Versvorlage - dies wurde von Moser Ubersehen (vgl. Williams-Krapp S. 290).

In ein BuRerexempe! zuriickverwandelt wird die Ballade in der bisin die Gegenwart in Osterreich
gesungenen Version vom Waldhauser, der am Ende Vergebung der Siinden erlangt. Bei Birkfeld in der
Steiermark weist man sogar das Grab des hl. Waldhauser vor (S. 99 Anm. 229). Moser wird nicht mide
zu betonen, das Tannhéuserlied habe "von Anfang an keinen weltlichen, sondern einen geistlichen Stoff
mit eindeutig katechetischer Tendenz" (S. 106) behandelt.

Mosers Tannhauser-Studie fasziniert durch weitgespannte K enntnisse der literarischen Tradition, der
Volkserzahlung und der katholischen Lehre. Sie stofdt ab durch eine Eigenart, die von der Forschung
bereits an Mosers Fastnachts-Theorie kritisiert wurde: durch die strikte Ausrichtung des
Bedeutungsgehalts volkstumlicher Erzahlungen auf eine einzige, namlich katechetische Tendenz. Sahen
die mythologisierenden Volkskundler des 19. Jahrhunderts alzu oft heidnische Relikte, so will Moser
nicht weniger einseitig allenthalben geplante christliche Glaubensunterwei sung erkennen.

Der Ertrag von Mosers Buch fur die L egendenforschung besteht weniger darin, dal3 er ein mogliches
Rezeptionszeugnis von HL vorstellt, as vielmehr in der Zusammenschau legendarischer, katechetischer
und "volkstiimlicher" Uberlieferungen. Wichtig ist die Anregung, in der Bearbeitungsgeschichte von
Legenden auf den Wandel theologischer Konzeptionen zu achten, notwendig der Hinweis auf die Nahe
sogenannter "V olkserzéhlungen" zu katechetischen Exempeln [32] . Wer sich freilich mit der
Rickfuhrung auf kirchenamtliche " Steuerung” begniigt, Ubersieht die vielfaltigen Austauschvorgange
zwischen literarischer und miindlicher Uberlieferung, zwischen "Volkskultur" und "Elitekultur”. MuR
nicht die in Frage stehende Gruppe der V olkserzéhlungen und die "volkstiimliche" Legendenrezeption as
Medium einer schichtenlbergreifenden, christlich akzentuierten Wertediskussion begriffen werden, die
eben nicht mit der passiven Internalisation kirchlich verordneter Werte gleichzusetzen ist?

Die Antwort auf die Frage, inwieweit Volkserzdhlungen auf L egendenlektire zurtickgehen, erfalét freilich
nur einen Ausschnitt der zugrundeliegenden Problematik "volkstimlicher" Legendenrezeption [33] . Das
von Williams-Krapp fur das Spéatmittelalter entworfene Bild mufdte durch die Auswertung von
NachlalZinventaren und dhnlichen Quellen zum Blcherbesitz fir die Neuzeit fortgefiihrt werden. Dal3
auch viele "einfache Leute", Handwerker und Bauern, L egenden gelesen haben, steht aul3er Zweifel. Zur
Illustration sei nur ein Beispiel gegeben: In einem Schwabisch Gminder Hexenprozef3 wurde 1614 die
dreifdigjahrige Maria Konig verhort, well sie eine wachserne Zunge in der Leonhardskapelle gestiftet
hatte. Sie begriindete dies mit der Hoffnung, dal3 Gott sie selbst vor falschen Zungen und ihre (als Hexe
verhaftete) Mutter vor Unrecht behiiten mdge und die Wahrheit an den Tag komme, "wie sie dann
dergleichen in sannct Leanhart legent gelessen” [34] .

\%

Eine in Basel um 1480 gedruckte deutsche Fridolinslegende wurde im Faksimile von Wolfgang Irtenkauf
herausgegeben und von Volker Schupp aus dem Spétmittel hochdeutschen Ubersetzt [35] . Knapp, aber
ausreichend informiert der Herausgeber in seinem Beitrag (S. 89-116) Uber den heiligen Fridolin und



seine Verehrung, den Biographen Balther sowie tiber die Ubersetzung und den Druck dieser Vita. In der
zweiten Héafte des 10. Jahrhunderts schrieb der Ménch Balther, der von manchen mit Bischof Balderich
von Speyer (970-986) gleichgesetzt wird, die Vita des merowingischen Missionars Fridolin, der als Stifter
des Klosters Sackingen gilt. Eine von dem Séackinger Burger Johann Gerster geschriebene Handschrift aus
dem Jahr 1432 bewahrt eine Ubersetzung dieser Vita, die dann um 1480 in bearbeiteter Form zum Druck
gebracht wurde [36] .

Bei der Frage nach den deutschen Fridolinslegenden bewéhrt sich das Verzeichnisim Anhang der Studien
von Williams-Krapp (S. 412f.: Artikel Fridolin). Neben dem Verweis auf ELA Bd. 2 Nr. 45 erféhrt man,
dai3 Cod. 240 der Stiftshibliothek Engelberg eine weitere Ubersetzung enthalt [37] und daid auch die
Stral3burger Drucke des HL seit der Griininger-Ausgabe von 1510 ein deutsches L eben des Heiligen
Uberliefern. Der eigentliche L egendentext des Basler Drucks beginnt nach der Vorrede: "Von verrem
lande gegangen vI3 wald Sant Fridolinus von dem nideren schotten lande das ist hybernia genant” (S. 17),
was eher zu den HL-Drucken (Incipit laut Williams-Krapp: "Sant Fridlin was geboren vi3 Hiberniain
nider schotland. Des eltern waren aso geadelt vnd hochgeachtet ...") als zu der Engelberger Legende
("Sanctus fridlinus wart geboren von verren landen ein lant heisset schotten land welchesland ...") palit.

In Band 2 der ELA-Ausgabe wird als Nr. 45 aus Minchen Cgm 343 (2. Hélfte 15. Jahrhundert,
unterelsassisch) ein Text Uber den hl. Fridolin ediert (S. 332f.). Das Sondergut dieser Munchner
Handschrift ist dem lateinischen sogenannten "ProvinciazAnhang" zur LA, der in Handschriften seit 1288
Uberliefert ist, entnommen (ELA Bd. 2, S. XXXIX-XLVI) [38] . Der aus diesem Anhang Ubersetzte Text
ist das sogenannte Ursus-Mirakel, Kapitel 40 von Balthers Vita, dasin der dltesten vollsténdigen
Handschrift der Vita von spaterer Hand nachgetragen ist und ein spéterer Zusatz des 13. Jahrhunderts (vor
1277) sein durfte [39] . Vergleicht man den von Kunze edierten Text mit dem Wortlaut der Basler
Inkunabel (S. 74-80), so stellt man wortliche Ubereinstimmungen fest. Diese konnen natiirlich auf Zufall
beruhen, zumal eine Erklérung einer wechsel seitigen Abhangigkeit schwer fiele: Weshalb sollte ein
Ubersetzer - sei es derjenige der Balther-Vita, sei es derjenige des " Provincia-Anhangs' - neben seiner
lateinischen Vorlage ausgerechnet fir das Ursus-Mirakel eine deutschsprachige Vorlage mitlesen?

Leider enthdlt Irtenkaufs Beitrag kein Wort Uber die Uberaus bemerkenswerte Tatsache, dal3 der hl.
Fridolin der "Landespatron” des Landes bzw. Kantons Glarus war (und ist) - was doch gewil3 ein Faktor
war, mit dem der Basler Drucker bei der Kalkulation der Auflage rechnen durfte. Seit der Mitte des 14.
Jahrhunderts erscheint er im Siegel des Landes Glarus [40] . Im nach 1433 entstandenen dteren
Schlachtlied auf die Schlacht von Né&fels (1388) ruft in Strophe 8 der Hauptmann von Glarus den hl.
Fridolin an "é du truwer landtzman, / sy dif3 land din eigen, / so hilff vns hitt mit eeren bhan". In Strophe
14 heil3t Glarus "sant Fridlys landt" [41] .

AlsPapst Julius 1. den Glarnern ein Banner mit dem Bild des Heiligen verlieh (" Juliusbanner™), wandten
diese sich an ihn, um eine Fridolins-Reliquie fur die Pfarrkirche in Glarus zu erlangen. In einem
befUrwortenden Schreiben an den Bischof von Konstanz vom 20. Dezember 1512 wird angefthrt, der
Heilige sei zeit seines Lebens der zeitliche Herr von Glarus gewesen. Der Konstanzer Bischof bat das
Stift Sackingen um die Erfullung des Glarner Wunsches. Die Angelegenheit avancierte freilich zu einem
regionalen Politikum. Die Botschaften der Abtissin und des Kapitels von Sackingen sowie der Stédte
Sackingen und Laufenberg sprachen sich 1515 daftir aus, den Heiligen zu behalten, der schon elf
Jahrhunderte in Sackingen ruhig gerastet habe. Am 13. Juni 1515 schrieben Schulthei (3, Blrgermeister
und Réte der Stadte Waldshut, L aufenberg, Rheinfelden und Neuenburg, die Landschaft der
Markgrafschaft Hachberg, die Landschaft Schwarzwald und die Herrschaften Homburg und Rheinfelden
an den Kaiser: Der Heilige sai der nattirliche Herr von Stift und Stadt Sackingen und 1100 Jahre unzerteilt
geblieben. Die umliegenden Landschaften hétten "vil andacht zu+eflu+echt und hoffnung” zum Helligen.
Besonders seien ihm die von Sackingen, die von der Landschaft und die "umbsessen [...] sunders
geneigt”. In einem Konzept ist der Teilnehmerkreis etwas anders beschrieben: "wir sampt Lauffenberg
und Segkingen all nachpuren von der landtschafft und dem adel der vier stetten Nuwenburg, im
sch[warz]wald und ander landtschafft" [42] .

Beteiligt waren somit nicht nur die St&dte (Fridolin war auch S&ckinger Stadtpatron), sondern auch die als
"Landschaften” bezei chneten bauerlichen Untertanenverbande der Umgebung sowie der benachbarte
Adel. In Glarus war Fridolin Landespatron, Symbol fir die Herrschaft Gber das Land, so wiein Hessen



die heilige Elisabeth nicht nur Patronin des Furstenhauses, sondern auch Landespatronin war: 1454 wird
sievon der Kartause Eppenberg als "patronaterre nostre" bezeichnet [43] . Am Oberrhein um Séckingen
war Fridolin dagegen Regiona patron - Patron eines Gebietes, das sich politisch nur interterritorial,
namlich im Zusammenwirken mehrerer Herrschaftstrager und Untertanenverbande artikulieren konnte.
Auch wenn bel dem Sackinger Reliquienhandel 1512/15 antieidgentssi sche Ressentiments entscheidend
gewesen sein dirften, so sind die referierten Akten doch ein wichtiges und frilhes Zeugnis dafir, wie die
Heiligenverehrung ein Medium von "Regionalismus’, regionaler Identitétsbildung, sein konnte [44] .

Sowohl in den Legendentexten als auch in den Legendaren finden sich Aspekte regionalen Heiligenkults -
auch wenn im Hinblick auf die Grofdegendare Vorsicht angebracht ist [45] . Einen eigenen Legendartyp
in der Klassifikation von Williams-Krapp bilden die Legendare von Regional- und Lokalheiligen (S.
30-32). Nach lokalen Gesichtspunkten zusammengestellt wurde auch der vor 1382 der ELA hinzugeflgte
sogenannte " Stral3burger Anhang”, der vier in Straf3ourg hochverehrte Heiligen umfaldt (ELA Bd. 2, S.
3-41).

L egenden von Regionalheiligen, so lautet meine These, sind a's Regional-Herkommen [46] zu verstehen -
als Medien zur Présentation regionaler Identitét. Die in den Legenden berichtete Geschichte wird als Teil
der eigenen, namlich der Regional-Geschichte aufgefalét. Oft handelt es sich um Missions-Herkommen
[47] - der Ruckblick auf die Christianisierung erfal3t die regionale " Sakralgemeinschaft” im heiligen
Augenblick ihrer Stiftung.

[1]
Darmstadt 1986. Die Seiten 61 bis 115 bieten eine - recht willkurliche - Zusammenstellung von
Autoren, die mehr oder minder wichtige Beitrége zur Legendenforschung lieferten. (zurtick)

[2]
Hingewiesen sei jedoch auf die sorgfaltigen Uberlegungen von Siegfried Ringler, Zur Gattung
Legende. Versuch einer Strukturbestimmung der christlichen Heiligenlegende des Mittelalters; in
Wirzburger Prosastudien I1. Hg. von Peter Kesting. Munchen 1975, S. 255-270. (zurick)

[3]
Werner Williams-Krapp, Die deutschen und niederléndischen Legendare des Mittelalters. Studien
zuihrer Uberlieferungs-, Text- und Wirkungsgeschichte (Texte und Textgeschichte 20), Tibingen:
Max Niemeyer Verlag 1986. Geb. 520 S. (zurlick)

[4]
Vgl. den abschlieffenden Ergebnisband der Wirzburger Forschergruppe:
Uberlieferungsgeschichtliche Prosaforschung. Beitrage der Wiirzburger Forschergruppe zur
Methode und Auswertung. Hg. von Kurt Ruh (TTG 19) Tabingen 1985. (zuriick)

[5]
Zur Erforschung der lateinischen Legendare sind mal3geblich die Arbeiten von Guy Phillipart, vgl.
zusammenfassend: Ders., Legendare; in Die deutsche Literatur des Mittelalters. Verfasserlexikon.
2. Aufl. Bd. 5 (1985), Sp. 644-657. (zurick)

[6]
Zu korrigieren ist S. 506 die Bibliotheksangabe Munster, Paulanerkloster in: MUnster,
Universitétshibliothek, und im Verzeichnis S.394 bei ebenda cod. 531 statt “verschollen™:
Kriegsverlust. Bei "Leopold, Sage von Herzog (Teil der LA-Pelagiuslegende)” (S. 433) fehlen die
Seitenverweise 291, 338. Der S. 454 genannte Titel von Ostendorf fehlt im Literaturverzeichnis.
Vgl. auch unten Anm. 37. (zuriick)

[7]
Die "Elsassische Legenda Aurea”. Bd. I: Das Normalcorpus, Hg. von Ulla Williams und Werner
Williams-Krapp (Texte und Textgeschichte 3), Tubingen: Max Niemeyer Verlag 1980. Geb. 826 S.
(zurtick)

[8]
Angesichts des hohen Preises (292 DM) fur Bd. 1 ist es unverstéandlich, weshalb fir den Benutzer
nicht wenigstens ein Heiligenregister beigegeben wurde. Wer eine bestimmte Legende sucht, muf3
jedesmal das Inhaltsverzeichnis von vorne bis hinten durchgehen! (zurick)

[9]
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[13]

[14]

[15]

[16]

[17]

[18]

[19]

[20]

Als solche wird sie ausfuhrlich gewtrdigt von Kurt Gértner; in Anzeiger fur deutsches Altertum
und deutsche Literatur 97 (1986), S. 22-39, worauf bezliglich Fragen der Rezensionen, der
Textkritik und Textgeschichte sowie der Abhangigkeit von deutschen Bibel tibersetzungen
verwiesen sal. (zurlck)

Die Elsdssische "Legenda Aurea’. Bd. 11: Das Sondergut. Hg. von Konrad Kunze (Text und
Textgeschichte 10), Tubingen: Max Niemeyer Verlag 1983. Geb. 400 S. (zurtick)

Die Trennung von "Sondergut” und "hagiographischer Mituberlieferung” (Bd. 2, S. XI11If.) ist nicht
ganz Uberzeugend, weil einem modernen "Werkbegriff" verhaftet. Dal3 eine Ausgabe ins "Uferlose
geriete (S. XIV) ist ein guter pragmatischer Grund, der nicht durch die genannte Trennung auf eine
hohere Ebene gehoben werden sollte. (zurtick)

Vgl. zuletzt Felix Heinzer und Gerhard Stamm, Die Handschriften von Lichtenthal (Die Hss. der
Badischen Landesbibl. Karlsruhe 11) Wiesbaden 1987, S. 40 mit Anm. 81 (Literatur); Felix
Heinzer, Lichtenthaler Bibliotheksgeschichte als Spiegel der Klostergeschichte; in Zs. fur die
Geschichte des Oberrheins 136 (1988), S. 35-62; hier S. 52f. Nachgetragen sei gegentiber der
ELA-Ausgabe nur: Pia Schindele, Die Abtei Lichtenthal; in Freiburger Didzesan-Archiv 104
(1984), S. 14-166; hier S. 138-141. (zurick)

Esist bedauerlich, dal3 die Uberlieferungsgeschichtlichen Aussagen von Williams-Krapp nicht
deutlich genug nach Corpushss. und solchen mit Streutiberlieferung differenzieren. Wiinschenswert
waére insbesondere eine Tabelle der Streutiberlieferung gewesen, aus der man ersehen konnte,
welche Texte aus dem HL ausgegliedert wurden. Von den 198 Hss. Uberliefern nach meiner
Zahlung ca. 45 nur eine Legende des HL, 17 Hss. zwei Legenden. Knapp ein Drittel ware somit als
Streutiberlieferung anzusprechen. Als Uberlieferung des HL fal3t der Autor auch die Hss. der

HL -Redaktion sowie Hss. mit Texten auf, in denen das HL nur benutzt bzw. exzerpiert wird (HI 1,
Wo 4). (zurlck)

Aus Augsburg (Konrad Bollstatter) stammt auch der Anfang der zum Augsburger Sondergut
gehdrenden Judaslegende Stadtarchiv Augsburg Schétze 121, f.29va-30v (bricht ab), vgl. Klaus
Graf, Exemplarische Geschichten. Thomas Lirers " Schwabische Chronik™ und die "Gmunder
Kaiserchronik" (Forschungen zur Geschichte der ateren deutschen Literatur 7) Minchen 1987, S.
192 mit Williams-Krapp S. 423. (zurtick)

Georg Steer, Geistliche Prosa, in: Geschichte der deutschen Literatur. Begr. von Helmut de Boor
und Richard Newald. Bd. I11,2: Die deutsche Literatur im spaten Mittelalter. Hg. von Ingeborg
Glier. Miinchen 1987, S. 306-370; hier S. 306-318. (zurtick)

Vgl. auch Werner Williams-Krapp, Ordensreform und Literatur im 15. Jahrhundert; in Jb. der
Oswald von Wolkenstein Gesellschaft 4 (1986/87), S. 41-51. (zurlck)

Alain Boureau, Lalégende dorée. Le systeme narratif de Jacques de Voragine (+1298). Préface de
Jacques Le Goff. Paris: Les Editions du Cerf 1984. Brosch. 283 S. (zuriick)

Vladimir Propp, Morphologie des Méarchens. Hg. von Karl Eimermacher. 2. Aufl. Frankfurt a. M.
1982. (zurtick)

Vgl. z.B. Alois Selzer, St. Wendelin. Leben und Verehrung eines al emannisch-frankischen
Volksheiligen. Analyse eines Legenden-Heiligen. 2. Aufl. M6dling bel Wien 1962, S. 116 mit
Literatur. Vgl. vorlaufig allgemein zur geneal ogischen Vernetzung die Hinweise bei Graf (wie
Anm. 14), S. 118f. und Dems., Geneal ogisches Herkommen bei Konrad von Wirzburg und im
"Friedrich von Schwaben"; in Jb. der Oswald von Wolkenstein Gesellschaft 5 (1988/1989), S.
285-295; hier S. 288 Anm. 6. (zurtck)

Zur LA vgl. jetzt auch den Sammelband: Legenda Aurea. Sept siecles de diffusion. Actes du
colloque international sur la Legenda aurea. Hg. von Brenda Dunn-Lardeau. Montréal-Paris 1986
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(darin auch eine Zusammenfassung seiner Ergebnisse durch Boureau: S. 57-76). Ein
zusammenfassender Uberblick zur deutschsprachigen Rezeption jetzt bel Konrad Kunze, Jacobus a
Voragine; in Verfasserlexikon (wie Anm. 5) Bd. 4 (1983), Sp. 448-466. (zurlck)

Um nur ein jingeres Beispiel aus der Altgermanistik herauszugreifen: Hans Joachim Ziegeler,
Erzahlen im Spatmittelalter. Maren im Kontext von Minnereden, Bispeln und Romanen
(MUnchener Texte und Untersuchungen zur deutschen Literatur des Mittelalters 87) Minchen 1985.
Ungenau bleibt: Herbert Kech, Hagiographie als christliche Unterhaltungsliteratur. Studien zum
Phanomen des Erbaulichen anhand der Mdnchsviten des hl. Hieronymus (GOppinger Arbeiten zur
Germanistik 225) Goppingen 1977. (zurick)

Vgl. z.B. Graf (wie Anm. 14), S. 72-75: das "Buch der Méartyrer” (vgl. Williams-Krapp S. 23f.) als
Quelle der Chronik des sog. Thomas Lirer. (zuriick)

Albert Gier, Der Slinder als Beispiel. Zu Gestalt und Funktion hagiographischer Gebrauchstexte
anhand der Theophiluslegende (Bonner Romanistische Arbeiten 1), Frankfurt am Main, Bern, Las
Vegas. Peter Lang 1977. Brosch. 373 S. (zuriick)

Zur spatmittelalterlichen Mirakelliteratur sei hingewiesen auf: Peter-Michael Spangenberg, Maria
ist immer und Uberall. Die Alltagswelten des spatmittelalterlichen Mirakels. Frankfurt a. M. 1987. (
zurick)

Fir den Begriff "Uberlieferung” herausgearbeitet bei Klaus Graf, Thesen zur Verabschiedung des
Begriffsder ,historischen Sage"; in FABULA 26 (1988), S. 21-47; hier S. 44 mit dem theoretischen
Hintergrund (Wittgenstein) ebd., S. 30f. sowie Graf (wie Anm. 14), S. 9-24. (zuriick)

Pélagie la pénitente. M étarmophose d"une |égende. Bd. 1-2. Paris 1981-1984. Verwiesen sei nur
auf Konrad Kunze, Deutschsprachige Pelagialegenden des Mittelalters; ebd. Bd. 2, S. 295-335.
Zusammenfassend: Pierre Petitmengin, Ladiffusion de la"Pénitence de Pélagi€e". Resultats d"une
recherche collective; in Hagiographie, cultures et sociétés. Paris 1981, S. 33-47. (zurlck)

Selzer (wie Anm. 19), S. 111. (zurtck)

Ebd., S.XV. In der volkskundlichen Sagenforschung spricht man vom Umschlagen des Faktischen
in das Sagenhafte bzw. von Mythisierung (vgl. Graf, wie Anm. 25, S. 22 Anm. 7). Geht man davon
aus, dald sich Ereignisse nur in Beschreibungen fassen lassen, so bietet sich eine Zusammenfassung
der Anayse der Wahrnehmung (Ereignis/Beschreibung) einerseits und der Redaktion von Texten
bzw. Uberlieferungen (Beschreibung/Beschreibung) andererseits an. (zuriick)

M ethodische Ansétze aus verschiedenen Disziplinen (Bibelkritik, V olkserzahlungsforschung,
Nordistik) integrierte Friedrich Lotter, Methodisches zur Gewinnung historischer Erkenntnisse aus
hagiographischen Quellen; in Histor. Zs. 229 (1979), S. 298-356. (zurtick)

Man halte aber daneben, was bel Graf (wie Anm. 14), S. 162-164 Uber den gleichen Befund der
besseren Motivierung fur einen chronikalischen Text gesagt wird. (zurick)

Dietz-Rudiger Moser, Die Tannhduser-L egende. Eine Studie Uber Intentionalitét und Rezeption
katechetischer V olkserzéhlungen zum Bul3-Sakrament (Supplement-Serie zu Fabula B 4), Berlin,
New York: Walter de Gruyter 1977. Geb. 157 S. (zurtick)

Man vergleiche etwa das weitverbreitete Theodizee-Exempel Engel und Waldbruder, vgl. Haim
Schwarzbaum; in Enzyklopédie des Méarchens 3(1981), Sp. 1438-1446. Befremdlich scheinende
Erzahlzlige sind hier das Ergebnis einer exemplarischen Zuspitzung. (zurick)

Methodisch nach wie vor wichtig: Frantisek Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der
Merowinger. Studien zur Hagiographie der Merowingerzeit. Prag 1965, S. 197ff. (zuriick)
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Staatsarchiv Ludwigsburg B 177 S BU 1546. Vgl. Klaus Graf, Hexenverfolgung in Schwabisch
Gmund; in Hexenverfolgung in Schwabisch Gmind, in: Hexenverfolgung. Beitrage zur Forschung
- unter besonderer Beriicksichtigung des stidwestdeutschen Raumes. Hg. von Sonke Lorenz und
Dieter R. Bauer (Quellen und Forschungen zur europaischen Ethnologie 15) Wirzburg 1995, S.
123-139; hier S. 138f. (zurlck)

Fridolin - der heilige Mann zwischen Alpen und Rhein. Ein deutsches Fridolinsleben, gedruckt in
Basel um 1480. Hg. von Wolfgang Irtenkauf. Ubersetzung des spatmittel hochdeutschen Textes von
Volker Schupp. Sigmaringen: Jan Thorbecke Verlag 1983. Geb. 152 S. (zurtick)

Entgegen Irtenkauf S. 115 hat Franz Josef Mone in der Quellensammlung der badischen
Landesgeschichte. Bd. 1. Karlsruhe 1848, S. 99-111 nur den Druck wiedergegeben (mit Varianten
aus der Handschrift). (zurtick)

Die Hs. St. Gallen Stiftshibl. 598 fehlt bei Williams-Krapp, weil sieim Artikel Balther des
Verfasserlexikons (wie Anm. 5) 1 (1978), Sp. 591f. bereits erwéahnt wird. Sie enthalt nach Irtenkauf
S. 106 auch eine deutsche Meinradslegende, die freilich weder bei Williams-Krapp (S. 443) noch
im Verfasserlexikon 6 (1987), Sp. 319-321 genannt wird. (zurick)

Unverstandlich ist, weshalb die anderen Ubernahmen aus dem "Provincia-Anhang" von Kunze mit
lateinischer Parallelversion ediert werden - nur die Fridolinslegende nicht! (zurlck)

Von Mone (wie Anm. 36), S. 15f. aus Handschriften des "Provincia-Anhangs' ediert, vgl. Bruno
Krusch; in Scriptores rerum Merovingicarum Bd. 3, S. 367-368. Iso Miiller, Balther von Sackingen
und seine Fridolinsvita; in Freiburger Ditzesan-Archiv 101 (1981), S. 20-65; hier S. 20; Ders.,
Poitiers - Sackingen - Glarus; in Studien und Mitteilungen zur Geschichte des Benediktiner-Ordens
89 (1978), S. 346-374; hier S. 368 denkt an eine spate Abfassung von c. 29b (nach 1300), Ubersieht
dabel aber sowohl die Einsiedler Handschrift von 1288 als auch das von Adolf Reinle, Zur
Ikonographie des hl. Fridolin; in Jb. des Histor. Vereins des Kantons Glarus 55 (1952), S. 222-245;
hier S.243 besprochene Siegel des L eutpriesters Heinrich von Glarus von 1277, von dem das
Ursus-Mirakel ins Bild gesetzt wird: Fridolin fihrt dem Landrichter den Leichnam des Ursus vor. (
Zurtick)

Medard Barth, St. Fridolin und sein Kult im alemannischen Raum. Ein Versuch; in: Freiburger
Didzesan-Archiv 75 (1955), S. 112-202; hier S. 139f. (zurtck)

Hans Trimpy, Die alten Lieder auf die Schlacht bel N&fels; in Jb. des Histor. Vereins des Kantons
Glarus 60 (1963), S. 25-51; hier S. 30f. (zuriick)

Akten im Generallandesarchiv Karlsruhe 97/334. Vgl. Fridolin Jehle, Geschichte der Stadt
Sackingen. masch. Archiv-Ausgabe. Teil 1: St. Fridolin, sein Werk und seine Verehrung.
Sackingen 1968, S. 42; zu Fridolin as "Mythos und Heros der Landschaft” ebd., S. 46ff. Zu
Sackingen und Glarus vgl. Teil Il. Sackingen 1969, S. 91ff. (zuriick)

Walter Heinemeyer, Die heilige Elisabeth in Hessen (700 Jahre Elisabethkirche in Marburg.
Katalog Bd. 4) Marburg 1983, S. 74. Allgemein zum Landespatron: Hans-Jirgen Becker, Der
Heilige als Landesherr. Zur staatsrechtlichen Bedeutung des Patrons im européischen Bereich; in
Symbolon. Jb. fir Symbolforschung NF 6 (1982), S. 9-25. (zurtick)

Vgl. zum Regionalismus ausfihrlich Klaus Graf, Aspekte zum Regionalismus in Schwaben und am
Oberrhein im Spétmittelalter; in Oberrheinische Studien 7 (1988), S. 165-192. Zum regionaen
Heiligenkult - fir das "Land" Schwaben - ebd., S. 188f. (noch ohne Kenntnis der Séckinger
Quellen). (zurlck)

Den Ausnahmecharakter regionaler Erweiterungen betont Konrad Kunze, Papierheilige. Zum
Verhédtnis von Heiligenkult und L egendentiberlieferung um 1400; in Jb. der Oswald von
Wolkenstein Gesellschaft 4 (1986/87), S. 53-65; hier S. 55. (zuriick)
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Zum Begriff Herkommen vgl. Graf (wie Anm. 25), S. 46. (zurlck)

Graf (wie Anm. 14), S. 90. (zurtck)
Nachtrag 2002: Zur weiteren Entwicklung der Legendenforschung sei nur auf Edith Feistner, Historische
Typologie der deutschen Helligenlegende des Mittelalters von der Mitte des 12. Jahrhunderts bis zur
Reformation (Wissendliteratur im Mittelater 20) Wiesbaden 1995 verwiesen.
Klaus Graf

Druckfassung erschienen in: Blétter fir wirttembergische Kirchengeschichte 89 (1989), S. 341-356
(veréndert)




